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Nio & ficil compreender o que entendemos por Modernidade e quais os sistemas em
que essa Modernidade se consumou.

Todavia antes de entrarmos propriamente numa andlise das aberturas da nossa época

4 Etica e a Estética, que em nosso entender sempre vao juntas, seria bom precisar alguns

conceitos, fora dos quais uma feitura da nossa situacio cultural e das verdadeiras
“aberturas” que a_preséntaz‘i evangelizacio e 3 cultura, resulta totalmente impossivel.

‘ Entendembs por Modernidade,.co'm recurso aos diversos analistas deste cpnCeito'
aquele ten;npo que foi compreendido por uma razac totalizante e redutora, que excluiu as
pontes que a ligavam ao Ser, a0 ‘Mistério,‘ ou para utilizarmos a !inguaéem de Heidegger,
aos deuses. ' _ ' .

Este caminho da Modernidade iniciado na cultura europeia de forma sistematica em
Descartes, terminou em sua ferma mais absoluta no'Marxismo, enquanto este représenta
urma absor¢io do saber e do agir na razio, que ndo admite, nada nerﬁ ninguém, que he

possa oferecer alternativas.

Foi sobre esta Modernidade entendida como sistema totalizante, que se elevou, h3 -

algum tempo, na cultura europeia, um mal-estar difuso, que alguns t&m designado por

pos-modernidade e que encontramos mais ol menos exemplarmente descrito nas grandes

ciéncias humanas actuais da Sociologia 2 Filosofia, passando mesmo por alguma politica®.

Para os analistas da cultura ocidental , a palavra que traduz a situacdo actual € nikilismo,
verificando-se assim a previsao de Nieizscﬁe que relac;idn-ou, em varias das suas obras,
este mesmo nihilismo com amorte de Deus. o ]

Esta morte de Deus s-ignif' ica, pois, antes de mais, o desaparécimehto duh prinéipio' de
identidade, ou dum principio unitério da realldade desde o qual essa mesma realidade
fosse entendida, como o foi desde os gregos, pela compreensao do ser como bom e
verdadeiro. A morte de Deus significa nido apenas o desaparecimento -de Deus e da

Metafisica nele fundada como também de toda a tentativa de dar coeréncia e sentido,
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meta e finalidade, ideal da vida e do agir humanos.

“Deus morre” escreveu Vattimo,' “na medida em que o saber & ndo tem necessidade
de chegar a causas (ltimas (...) Nesta aéer_ltuagéo do caracter supérfluo dos valores
Gltimos, estd a raiz do nihilismo consumado”. -

Com a morte de Deus, morrem também as secularizacdes ou substitutos de Deus

~ (fenémeno a que estamos 2 assistir: a fé na humanidade, na razao, no proletariado, no
principio-esperanga), nos fins tltimos e absolutos, nos ideais e utopias gue a cultura
ocidental sempire gerou.

Assim os analistas da moderna cultura europeia ou ocidental, vulgarizada na obra de

G. Lipovetski, A Era.do Vazio, coincidem em chamar nihilismo, a situagao actual.

Entre as manifestagbes deste nihilisniO, os analistas da cultura ocidental t&m sublinhado
o pragmatismo, entendido ndo no sentido duma teoria ético-social, mas no daquela
atitude que desloca ou desliga de principios e fins dltimos e unicamente int_eﬁta seleccionar
és questc”)és de cada dia de maneira satisfatéria para aquela circunstincia, para aquele
momento que se vive, sem contemplar nem principios nem prazos demasiado amplos .
(uma época sem consensos, dird P Ricoeur) em terrﬁos de te_mpo,'de espaco ou de
qualidade. -

Este pragmatismo esta ligado com aquilo que Cnstopher Lasch chamou o minimal

self, ou seja, comum eu sem centro e sem relacionamento estavel que mudaria de referéncia
por mera relﬁgio asi _rﬁesmos. R .

Este nihilismo eomo forma de vida néo € propriamente umaalternativa, mas aausencm
duma alternativa, um para l4 do bem e do mal, se qu;sessemos evocar Nielzsche A
questao & viver, ou deixar-se viver. Trata-se da profissao da frivolidade como forma de
existéncia.

Nesta perspectiva apafece a estética da cultura dominante como predominantemente
lancada sobre o arco Hedonismo/esteticismo, cuja ténica é certamente a categoria do
chamado desencantamento, que éo cgrreléto da palavra encantamento, Zauberung,
Querendo signiﬁcar—ée por ai que a cultura dominante faz davida oinstante e experiéncia
doinstante. _ _ '

E evidente que este individualismo é contrario & meméria, responsabilidade eao
prin’cipfo do tempo como continuidade. A meméria, segundo a andlise de Vattimo, o
tempo moderno opds a experiéncia fabulizada da realidade, que ¢ a tinica saida da
liberdade®. '

Esta andlise aparentemente pessimista é, convém afirmé-lo de novo, praticamente
undnime nos grandes analistas da cultura ocidental na Europa e nos Estados Unidos.

* Mas este tempo serd assirm mesmo, um tempo sem salvaciio ou um ternpo oportuno de

graca, ou seja segundo a categoria biblica, um Kairés?

4 ibidern, 27. ’ . .
5 Christopher Lasch, The Minimai Seff, em Psy; ic Survivat in Troubled Times, {Londres 1984).
6 G. Vattimo, cit., 29. -
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Eseoéemaque condigéeﬁ, para a evangelizacio?

Seriam estas duas questdes que passariaaanalisar rapidamente, num segundo momento.
~ Gostaria de sublinhar que, 'ap65 Nietzsche, se tem insistido, justamente na conexio
entrea situagéo na cultura da Modernidade e a morte de Deus e esta reflexao tem estado
permanentemente sobretudo nos grandes textos da teologia alera.

Uma das primeiras consequéncias da cultura da Modernidade em relacio com as
propostas de sentido tém sido o chamado fim do Ateismo da reapropriag- 3o. Frente ao
Ageismo classico que buscava a eliminagio de-Deus, por um grande relato humanisté., '
fazendo uma espécie de metamorfose do Deus actual, o Ateismo actual nao 5‘7'-: incomoda

com justificagbes mais ou menos fundadas quer do crer, quer da sua negagao. Ou seja, o

. Atefsmo moderno nao é um Ateismo humanista, nem o nihilismo positivo.

Vattimo insiste em qualificar este Ateismo coma palavra heideggeriana Yerwindung’,
ou seja, como acejtacfo e aprofundamento da situagao resultante da morte de Deus.
Tratar-se-ia de “viver mais profundamente a experiéncia do erro e de se elevaf, por um
instante acima do processo; quer dizer, trata-se de viver o errarincerto comuma, atitude
diferente™.

Este Ateisn_io é, pois, fonte de expectaciio diante da vida e da novidade, ndo se ciia
umé identidade, é de certa maneira um ateismo aberto, que incluio Cristianismé na esfera
dos grandes relatos da idéntida(-ife e nao da abertura a diferenca. 7

Uma primeira reflexio que esta situagio representa para a teologia e para a '
evangelizacio é certamente ade pensar Deus num discurso gue reflicta melhor afinitude, -
étemp_éralidade do Deus Jesus Cristo.a que corresponderia uma teologia mais narrativa’. - 7
Diferentemente do modo linguistico que seapresentaem sua abstracgiio, como carecendo
de i:em'po,_6 modo finguistico da narragao exprime a temporalidade, tio especifica da
tradigao judeo-crista. Q Cristianismo primitivo fornece mesmo um exemplar de pensara
cultura cristd para 4 do pensamento metafisico abstracto, impondo o Cristiaﬁismo como
histéria e o tempo.como historia de salvacao.

Fara os criadores de cultura, os artistas, o desafio para a andlise, desafio sempre dificil,
sobretudo se é feito por.alguém que nao tem sensibilidade criadora, scaria mais ou
menos assim: a.arte que fazemos é uma “cedéncid” & Modernidade dissolvente, ou uma
narracéo outra que lhe da sentido e forma? _

Nio me compete a mim, naturalmente, dada a minha pdqu_n'ssima ou nuta habiiidade
nas artes dar resposta a esta questiio, mas atrever-me-ia a levantar uma resposta a partir -
de duas nogdes que aqui desenvolverei: a nocio de Ruptura instauradora e a noco de
mm.éﬁ_a(Andenken). -

Devo dizer que deve estas duas nogdes, respectivamente, a Michel de Certéau eaM.

- Heidegger.

7 lbidem, 15 e s.

© 8 Ibidem.

9 Cf. J. B. Metz, “Breve apologia da la narracion”, em Condiliurn. 85, (1973) 222-238.




Permiti-me que, durante algum tempo, me demore 3 elucidé-las.

Tratando das tarefas da Filosofia actual, numa situacio de des-legitimacio, ou sejade
falta de fundamento, P Ricoeur'® pode afirmar que um retorno ac ideal do luminismo nédo
parece hoje suficiente. E acrescenta o pensador cristao francés: “Para libertar esta her;a.nga
das suas perversoes, é necessaric relativizé-lo, quer dizer recoloca-lo sobre a trajectoria
duma longa histéria, enraizada por um lado na torah hebraica eo Evangelho da Igreja
primitiva, por outro lado na ética grega das virtudes e na filosofia politica que Ihe é
apropriada. Por outras paiavras'é necessério saber fazer meméria de todos 05 comegos
e recomecos e de todas as tradigbes que se sedimentaram sobre este terreno. £ na
reactu'alizagéo de herangas mais antigas que ado Huminisme e também menos esgotada
que esta Uitima, que 2 identidade moderna pode encontrar os correctivos apropriados
aos efeitos perversos qhe hoje desfiguram as aquisicbes irredutiveis desta mesma
Modernidade”.

Se tomamos a Modernidade sob a dupla perspectiva dairrupgao do novo e da membria,
& justamente para que se liberte do racionalismos totalizante e das perversdes
individualistas, que fazem da cultura moderna, como afirmamos, um fendémeno de diversio
ou frivolidade. |

A ruptura instauradora surge na tensao entre © ser e o nao ser, sempre permanente na
cu Itura ocndental e de que a concepgao das artes do tempo (eamfsicaéuma delas) Sa0
ndo apenas a expressdo, mas também o suporte.

A estética fornece de facto, desde temnpos |memor|a|s, o balbuciar do tempo nos
bragos da eternidade. Que instantes o tornam possivel? Que momentos nos fornecea
transcendéncia? Onde enconitra o homem o sagrado? Na repeticio do mesme, ouno,
acontecer do diferente? Convertida numa simples variacéo das formas primeiras, ou
comandada por mero afa didactico e racional, a arte ndo podera singularizar-se, nao
poderd despertar o acontecimento. Obrigada a seguir uma orientagao determinada, por
outro lado, sera a arte mais que um recipiente de significados pré-fabricados, mais que
urna simples restauragéo das fissuras do tempo, negativa ou positiva, para que ¢ tempo
siga, por sua vez, uma orientacio para a eternidade’

Enquanto os meios de comunicagio intentam por todos os meios, apropriar-se do
universo, na impossivel tentagio de criar, nas palavras de Vattimo, uma sociedade
transparente'', para onde se deve dirigir a arte e a arte sacra, senio para o alto e ©
interior, lugares (ainda?) ao abrigo das i_nvasées da comunicacio social e da manipulagio
ideolégica? '

A arte deveria entiio ser ruptura da identidade'?, para conseguir ser uma apropriagac

10 P. Ricoeur, *La crise de legitimation”, texto mecanogrifico do coléquio Etica e Politica, (Napoles 3
/ 4 de junho de |1988).

11 G. Vattimo, A Sociedade Transparente, (Lisboa, 1992).

12 Sobre este assunto, Michel de Certeau, “Le Christianisme dans 1z cuiture contemporaine, em Esprit,
& (1971) 1177/1214.
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diferente do mundo. Michel Certeau, o grande jesuita, recenteménte desaparecido, falava
para aproximar esta nogdo do facto de apds vermos o filme de |. Tati Play-Time, nos

sentirmos na rua a othar com seu olhar, como se-a permissio por este filme operada (sio

as suas palavras) tivesse tornado possivel uma outra visdo, uma ligagio que sem ter visto

o filme nao se teria produzido.

A grande arte nao é um discurso racional, nem mesmo uma forma didactica de
representagio; é, anteriormente, um acontecimento qué torna -possivel um tempo outro,
Kairds, rigorosamente. ' :

Uma segunda noc¢io seria a nocao de Andenken, mermdria. O Cristianismo comporta
uma memdria que a tlﬁdigéo traduziu por lex orandi, lex credendi, ou pelas expressées
portuguesas, cantar & rezar duas vezes. Sendo embora variagio sobre o tempo e mesmo
sua transgressao a arte &€ também traducfio e tradico quer dizer forma, matéria, cinon.

Se a ruptura instaurada nos coloca do lado da transgressio, ou seja da fé, jaa memébria
nos coloca do lado da identidade dum povo e da coesdo dum grupo. E neste sentido
(ltimo queseguindo Joseph Ratzinger, podemos dizér que a miisica & “opus Dei” em que
“Ele actua em primeiro lugar e em que nés, precisamente, por meio da sua accio, somos
redimidos. Onde o grupo se celebra na realidade um nada, porque o grupo nao ¢ o
motivo para celebrar. E é por isso que o agir de todos produz aborrecimento, nio
acontece na realidade hada,'se perménece ausente Aquele que todo o mundo espera”™?,

Ou seja, enquanto ruptura instauradora a misica liga e religa o homem as coisas e
neste sentudo toda a Musnca—Sacm deveria ser rellglosa E alguma efectivamente ndo o &,
asvezes por ser didactica, outras nermn por isso.

Enquanto instauracao, 2 arte abre o espago poético e constrdi-o, é poética. Ora o que
é exigido a esta construgéo, para utilizar um termo caro a Heidegger, € que.ele manifeste
atranscendéncia, contendo-a segundo o paradigma de Jesus que ndo revela Deus para fa
de si mesmo. Esta nogio, duma transcendéncia dada numa encarnagao é o proprio do
mistério simbdlico cristio. Antes de darmos significacio a um olhar, ele existe e esta
apari¢ao que ¢ antes de mais o objecto de consideracio da vinda de Deus e do mistério
cristac alinguagem. Segundo aarte poética dum poeta americano, “a Poem not mean /
But be'. _ :

Aarte sacra é assim lugar da dehiscéncia, segundo a expressio de Vergote'* .

E exactamente pelo caricter de anterioridade da linguagem sobre a manifestacio do

sentido, que esta obra de arte nio se contenta em ilustrar a verdade, mas na sua instauragio.

Adinstauragio € abertura a transcendéncia, € por isso mesmo o seu papel na linguager da

fé se confunde com o caracter da mesma fé, enquanto esta é irrupgio da novidade e

I3 Conferéncia pronunciado pelo Cardeal Ratzinger na abertura do VIl Congresso de Masica Sacra em
Roma 1985, reproduzida pelo “Boletim de Misica Litdrgica”, 66/67, p. 66.

14 Cit. por J. P. Manigné, Mmque_@ﬁg@aummww (Parls. |969) 5.
15 A Vergote lnmrpmra;lgn_du_angag;u:ghg{m (Paris, 1974) 95 e s.




abertura do tempo linear.

Mas enquanto inserida numa meméria e memdria, a arte reveste uma forma e uma
cultura, ou para utilizar os termos de Heidegger, constrdi uma habitacdo'®. Mas enquanto
a memdria da pés-modernidade é uma meméria fragmentada, devido a esfetizagﬁo da
razio, a arte deveria oferecer a entrada numa tradicio de sentido, cuja histéria e constantes

. atradicdo artistica soube fixar. .

E justamente como meméria que atradigﬁo artistica representa um papel educativo,

pois € na medidaem que 0 cristianésmo representa uma tradicio cultural homogénea que

traduz uma unidade de sentido e veicula a fé una.

A religiosidade de urma época de racionalidade partida e aparecendo configurada em

" mil fragmentos, tem, actualmente a sua expressio no fendmeno das sgitas e noretorno de
outros movimentos religiosos, de origem pagé ou oriental. Pode suspeitar-se que este
retorno de formas fz”ao diversas do rel igioso'? representa, a sua maneira, uma substituicio
ou uma nostalgia da razio unitdria ou da utopia revoluciondria. -

Todavia, indo um pouco mais I_onge; podemos sem duivida, confrontar-nos com ©
fenémeno da emogio. Este fenémeno foi mesmo vulgarizado em Franga, por urn socidlogo

- Hervieu-Léger, no livre Vers un nouveau Christianisme.

Para quem quiser fazer uma arte para o homem deste tempo no campo das artes,
surge naturalmente a seguinte pergunta: seguimento duma tradicio uniforme, ou pluralisme

cultural, ou combinagio dos dois?

24

Este problema & o do universal e do particular tanto mais importante quanto é certo

que a Europa caminha certamente para novos padrées de universalidade que dificultario

a2 identidade das culturas regionais e nacionais.

@

Aliguns autores t&m falado neste contexto da cultura europeia duma nova inteligéncia

da catolicidade e de novos paradigmas.
As hesitacdes e buscas actuais no campo do diélogo religioso e ecuménico e no cémpo
da necessidade da expressao das diversas linguas e culturas, que o campo politico cuida
. cada vez menos, parecén‘i dever merecer da parte dos artistas cristdos uma consideragio
v mais atenta. :
Tanto o primado da emocio como o desenvolvimento e preservagio das identidades
regionais colocam a expressio da fé novas questdes, sobre as quais ¢ dilema entre a
escolha duma universalidade abstracta e a escolha de uma expressao individualista n2o
deixardo de pesar. " ° _ _ -
A confrontagio coma religiosidade pés-moderna temn originade fendmenos diversos

que vio desde o sectarismo regionalista ac sectarismo fundamentalista. Saberd a lgreja

16 Cf. o ensaio de M. Heidegger, “L’'Homme habite en pdéte, em Essais et Copférénces, (Paris, 1954)
224 es. ) -
17 Sobretudo P. Gaudibert, Du culturel au sacré, (Paris, 1981).
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" combinar sabiamente o universal e o particular, o regional e o trans-regional, a riqueza do

que nos une e a riqueza do que nos identifica?

Alguns autores t&m falado a propésito da nova situacio de policentrisme cultural'® e
sem divida que as artes tém representado- neste policentrismo um papel pioneiro. Para
quem contempla a satisfagao cultural da Europa actual e a necessidade de a lgreja se
situar nesta mesma Europa no respeito das culturas e no seu cardcter ndo absoluto,
parece dificil fugir aum enfrentamento com este desafio. Todavia, o pohcentrlsmo cuktural

nio pode ser nermn arb:trarlo nem mdependente uma espeue de llbertagao das tradicoes

e dasua mitua lnter—acg;ao.

Efectivamente mais do que colocar a questéo da sua impermeabilidade, a analise das

culturas apresenta ¢ caricter da sua miitda refacio.

No seu texto A Fenomenologia da Percepcio ', Merleau~Pontyr desenvolveu a
concepgio da percepgio do mundé “como o que funéa para sempre a nossa ideia da
verdade™ . _

Q autor afasta coma falsa ¢ problema da realidade do mundo exterior quea experiéncia
dailusao corrigida seria suficiente par‘a resolver: * Nao & necessario perguntarmo nos se
percebemos verdadeiramente um mundo, é necessario dizer ao contrério: o mundo é o
que percebemos”z' '

- O que nés percebemos da realidade da fé compete, em grande parte a arte
tmnsmltlrmo—no—lo

Numa cultura;_que perdeu aideia de totalidade e de legitima¢io que a razao totalitaria
ihe oferecia, a razio fragmentada ndo tomou e ndio pode tomar, nas suas particularidades,
a forma de absolutos dispersos. Entre uma e outra, isto € no tempo que vai do dominio da
ﬁzﬁo ao tempo dos fragmentos, talvez possa competir 3 arte da igreja preencher, pela
estéti_ca, bcampo desertificado pela razio, co_nferindo assim ao homem ocidental um

espaco de siléncio e transcendéncia entre o eu e o mundo.

Nio estarta assim realizada a vocacdo da cultura ocidental 3 transfiguraga&

E8j B. Metz, “Im aufbruch zu einer Kulturell palyzentrischen Weltklrche em F. X, Kaufmann -J. B.
Metz, Zukunfsfaehigkeit, (Freiburg, 1987) [I18.

19 M. Merleau-Ponty, Phénoméngplogie de Ia perception, {Paris, 1945) Xl

20 Ibidem.

21 Ibidem.




